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Introducere

Incercam prin aceasta lucrare sa redeschidem tema nepotrivirilor europene, deoarece
credem, ca 1n afara rapoartelor de tara cu privire la starea natiunilor est europene, nu s-a ajuns

la un limbaj comun.

Incercam totodati sa ne eliberdm prin prezenta de frustrarile unui Estic, caruia pe de o
parte 1 se spune cd Europa Occidentala nu existd, iar pe de altd parte este hartuit de asteptari
,»la portile Europei”. Demers deloc altruist, insa cat se poate de necesar, intrucat credem in
dictonul ,,unitate in diversitate”, fara a-1 circumscrie In mod neaparat obligatoriu Uniunii

Europene, careia pe de alta parte 1i recunoastem meritul procesului integrator.

Incercam totodata abordarea unui altfel de limbaj, pe care il dorim non-violent, Tnsa
crestin, ortodox (ne este greu sd ne despartim de acest specific, chiar cu riscul de a dduna
intelegerii lucrarii), dar care sd nu fie interpretat ca izvorand din stereotipurile unei formari

teologice (nu este cazul), ci din cea mai onesta cautare a lui Dumnezeu in cele din jur.

Crestinismul ca paradigma a integrarii europene. Considerdm ca de aceasta are nevoie

Europa si incercam sa o dovedim.



Capitolul I Cultura europeana, o cultura unitara

Europa este fara indoiald, si in antiteza cu specificul intrinsec culturii sale, un spatiu
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unitar, reusind sa se afirme ca atare, paradoxal’, prin spiritualitate”.

Europa este totodatd spatiul matca al elenismului democrat, nascitor de Idee,
Categorie, panteonul focului sau al apei, pe care crestinismul il va rasturna irevocabil, prin

forte proprii.

Europa este civilizatia romana, care a reusit sa creeze un foarte solid sistem de drept,
legalizand exemplar divortul intre jus si fas si transformand Roma in acel verbum regens al
relatiilor europene antice si medievale. Marele Imperiu Roman, in elanul sau integrator, a
adus cu sine si primele diferentieri intre Est si Vest’, izvorate din incapacitatea vremurilor de
a face fatd miscdrii, sau mai precis din perspectiva de abordare a marelui spatiu (care
includea teritorii pana la Dunare, Pontul Euxin, Eufrat, sau Golful Persic), mult diferitd fata
de greco-romanismul bizantin imediat urmator care a actionat mai degraba sintetizator decat

dictator.

' Spunem paradoxal, deoarece tocmai aceasta laturd provoaci astizi rumoare in mediile politice, care mai mult ca sigur manipulate
de un razboi inegal de ,,reconstructie”, condamna imixtiunea spiritualului in social, denuntand odata cu voalul islamic si crucea. Nu
tinem sa tratdm problema islamului, insd ne simtim datori sa remarcdm cd in continuarea notei 2, ceea ce initial a creat autocefalia
Europei, astazi, capata trasaturi centripete.

? Andrei Marga in Filozofia unificrii europene spunea, ,cultura europeani s-a delimitat de culturile asiatice, in raport cu care s-a
format, tocmai prin faptul cd a obiectivat in comportamente si institutii cultura spirituala”, Andrei Marga, Filozofia unificarii
europene, Ed. Apostrof, Cluj 1995.

? Ideea este intalnita si la Maria Todorova, Balcanii si balcanismul, ,jincepand cu epoca lui Diocletian, Roma a introdus in
administratie diviziunea intre Est si Vest.”, continuand, ,,In perioada medievali a fost folosita in sens restrins pentru a descrie
opozitia intre catolicism si ortodoxism si intr-un sens mai larg crestinism si islamism. ...se juxtapun societati care existau dar erau
opuse din motive politice, religioase sau culturale”, Maria Todorova, Balcanii si balcanismul, Ed. Humanitas, Bucuresti 2000, p.
27.



Rémanand la Est si Vest, credem ca teza ,,ciocnirii civilizatiilor” este epuizatd; nu ne
propunem sa o reludm si nici nu suntem in acord cu ea. In acelasi timp nu stim daca in

,,Spirit” european putem vorbi despre o culturd unica, unitara.

Existd, dupa parerea noastra, o Europa Occidentala si un Rasarit European care, fard a
se exclude reciproc, se intrepatrund, si se diferentiaza in acelasi timp. O argumentatie plastica
o putem gisi la Max Weber: ,,in comparatie cu germanul, polonezul di rezultate mai mici in
munca fizicd, si anume cu cit mai mici cu cét regiunea din care provine este mai estica™.
Este vorba despre un aspect economic care scindeazd Europa vehement, nu Intre german si
polonez, ci treptat de la german la polonez §i care dezbate concomitent un diferend de
mentalitate, evident si in plan cultural: ,,caci in asemenea cazuri nu este nevoie numai de un
inalt simt al raspunderii, ci, in general de o mentalitate care, cel putin in timpul lucrului, se
detaseaza de preocuparea permanentd de a castiga salariul obisnuit cu un maxim de
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comoditate si un minim de randament...””.

Pasajul antamat ni s-a parut elocvent in creionarea unui aspect civilizational®, pe care
noi il circumscriem culturii, (afirmandu-ne cu aceastd ocazie pe pozitii opuse scolii germane)
si care sustine teza unei culturi europene diferentiatd simtitor de la Vest la Est, de la Europa
Occidentala la cea de Rasarit, fara a crea 1nsa posibilitatea unei demarcatii transante sau
vreunui iz peiorativ al notiunii de culturd in specificitatea sa, in favoarea unui spatiu sau al

altuia, pentru motive pe care le vom explica ulterior.

* Max Weber, Etica protestantd si spiritul capitalismului, Ed. Humanitas, Bucuresti 1993, p. 45.

> Idem, ibidem

® Nu trebuie trecut cu vederea ci ideea prezentatd in lucrarea lui Weber depaseste aspectul pur lucrativ al problemei spre o laturd
inclusiv de natura traitoare a relatiei cu Dumnezeu pe care o vom exploata in sectiunile urmatoare.



In cele din urma, pentru ca demersul nostru sa poata fi apreciat, este nevoie sa
clarificdm notiunea de culturd, in limitele lucrarii de fatd. Definitia pe care o dam nu este una
noud, insa reprezinta corolarul unui an de cercetare in cadrul Masterului UNESCO. Prin
urmare, repetarea ei nu decurge dintr-o lipsa de surse, ci din achiesarea la o idee, care devine
calauza in diversele tatonari ale temei, in incercarea de a gasi noi explicatii §i argumente in
sustinerea ethosului ei. Revenind, consideram culturd acele valori care redeschid accesul
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omului le realitatea primordiala.” O definitie Tn rima si masura estica, un mers cu capul inapoi

sau poate un fel de transhumanta..., ramane sd analizam.

Sectiunea I Estul Europei — mostenirea Bizantului

,Europa politicd si economicd de maine din prisma mostenirii sale culturale”: nu ne-am
propus sd vorbim despre viitor pentru a putea manipula trecutul dupa propriul plac. De aceea,
fard a avea pretentia unei monografii a Europei, (nu avem nici spatiul si nici capacitatea unei
astfel de sinteze), ne propunem, ca pornind de la definitia culturii sa mai creionam cateva
idei: anume aceea ca Bizantul, spre deosebire de Occident, a lasat la o amplitudine mult
accentuatd traitorilor sai, constiinta Trecutului, pe de o parte, iar pe de altd parte, si nu
neaparat in beneficiul cultural al Estului, aceastd dimensiune de devenire, (daca o asociem
ortodoxiei §i vorbim despre Trecut) sau de esec (daca o punem in acord cu prea exageratul
simt al resemndrii care a degenerat usor in pasivitate), incurajata de conditiile geopolitice ale
unor secole de calcari otomane si de ce nu de perioada comunista, s-a transformat in mod de

viata.

X <«

7 Nichifor Crainic considerd ci “omul nu mai are acces nemijlocit la realitatea lumii necreate, cum a avut in paradisul iluminarii
primordiale, ci mijlocit, in si prin acele creatii de cultura care ii permit sa-si actualizeze aspiratia spre perfectiunea paradisiaca a
lumii necreate”, N. Crainic, Nostalgia paradisului, Ed. Moldova, Iagi 1994.



Prin urmare, putem recunoaste in Bizant, dupd scindarea Imperiului roman, in 395,
spatiul in care componentele orizontale ale culturii eline intdlnesc, pentru prima data,
componenta verticald datd de crestinism®. Valorile antichitatii sunt in acest context nu doar
revelate, cum s-a intdmplat In cazul Renasterii, ci transformate in crestinism. Este deosebit de
important a recunoaste faptul ca aceastd metamorfoza a panteonului elen, cat se poate de

53’9

»teluric”, s-a regasit completatd, prin acel ,Inainte” st ,,Dupa” al Sfintei Cruci. Aceasta a fost

cauza, credem noi, pentru care grecii nu numai ca au acceptat Imperiul, dar si I-au si nsusit.

Ce legatura are ideea de mai sus cu constiinta Trecutului? Grecii stiau ,,cd orice
inaintare spre viitor este o cadere pe scara timpului de la epoca de aur la cea de bronz
s.a.m.d”'’. Or, Sfanta Cruce nu a ficut altceva decit sa le atinteasca ochii spre redemptiune;
mersul inainte devine astfel necesar si in scopul de a ajunge inapoi, adicd, acolo unde cei
obisnuiti sd tind capul intors, vdd mantuirea. Facand o paralela cu istoria roméanilor in acest
caz, putem explica asumarea relatiei de identitate intre ortodoxie si romanism, posibilitatea
perpetuarii culturii In mediul oprimat de cuceririle otomane, care in acest context devine mai
degraba conservatorie decat evolutiva, si nu neaparat urmand preceptul « capul plecat sabia

nu-1 taie ».

Ni se pare ca mostenirea bizantind s-a perpetuat, lasdnd in cele din urma Ortodoxia
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rasariteand, cu capul Tnapoi ,,in contemplarea liturgica a cerului” . $i, atata timp cat Estul a

¥ Crestinismul devine religio licita in Imperiul roman prin edictul de la Milan din 313 dat de citre Constantin cel Mare, pentru ca
sub Teodosie cel mare (379-395), sd devina ,religie de stat”, proclamand Ortodoxia ,,confesiune oficiald a Imperiului”, 1.
Rémureanu, M. Sesan, T. Bodogae, Istoria Bisericeasca Universald, vol I, Ed. IBMBOR, Bucuresti 1987, p. 152.

? Jacqueline Russ vorbea in ,,Aventura gandirii europene. O istorie a ideilor occidentale” despre faptul ci ideile de ,,inainte” si
,»dupd” in istorie au fost inventate de catre greci. Noi folosim termenii de ,Inainte” si ,,Dupa” in sensul in care autoarea afirma in
aceeasi lucrare ca ,,cetatea oamenilor nu isi gaseste rostul decat prin cetatea lui Dumnezeu”, Jacqueline Russ, Aventura gandirii
europene. O istorie a ideilor occidentale, Institutul European, Bucuresti 2002, p. 63.

19 Este afirmatia d-lui prof. Ilie Badescu in Cu fata spre Bizant,el distingand aici doua tipuri de societati, orientate spre viitor
(,,distructive”, prin ,,vointa de a iesi, de a se elibera de structuri, achizitii” ), sau spre trecut (,,constructive” adica manifestandu-se
in latura opusa, prin ,,vointa de a intra in structuri”), llie Badescu, Cu fata spre Bizant, Ed. Evex, 1998, pp. 144-145.

"' Paul Evdokimov, Ortodoxia, Ed. IBMBOR, Bucuresti 1996, p. 330.



putut sa contemple, s-a indurat asuprirea otomana, cum de céte ori Poarta a incercat sa aduca

atingere reveriei identitare, s-au trezit sfintii eroi: Stefan cel Mare, Brancoveanu.

Revenind la Imperiu Bizantin, mai avem de cercetat cum a putut sa se mentind aceasta
metodologie de viata.

In fapt, sincretismul a fost mult mai amplu decit cum a fost prezentat pani acum.
Bizantul este fantastica simfonie a libertatii care lasa spatiu de afirmare culturii elinice,
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influentelor iudaice si orientale, Curtii, scolilor, Bisericii, marilor Intrebari sinodale.

Sa ne imagindm piata publicd in care se ridicau ecourile controverselor teologice,
reluate de Curte, de imparatii bizantini care erau buni cunoscatori ai teologiei, pastrarea
lucrarilor de literaturd, istorie, medicind greaca, ceremoniile palatului pline de fastul specific
oriental, comertul intretinut de evrei, scolile care formau in spiritul liberei gandiri. O
,metodologie” pe care noi o punem sub semnul: “rdspunderea pentru adevar revenea

»13 Este adevirat cd filozofia greacd a avut de suferit in urma elanului crestin al

tuturor
imparatilor bizantini. Ins3, culminand cu desfiintarea scolii de filozofie de la Atena, in 529,
de catre Justinian (527-565), este recunoscut ca totusi a existat acces la lucrarile filozofilor
greci, sofismul, neoplatonismul continuand si se manifeste dupa Constantin cel Mare. Insasi
actiunea lui Justinian a fost interpretatd ca mai degraba prohibitorie a cultului pagan decét a fi

impotriva iubitorilor de intelepciune.

Insd, ceea ce a dat coeziune sistemului Imperiului Bizantin, dupa parerea noastra, este
relatia intre stat si Biserica. S-a creat un model care a fost perpetuat in spatiul din estul
Europei, pana in prezent (exemplu relatiile dintre stat si Biserica in societatea roméaneasca din

mai toate timpurile). Desigur intr-o ordine canonica, Biserica, vrem sa credem, a inteles ca

> Idee sustinuti de prof. Martin Hauser intr-o prelegere tinutd in cadrul Masteratului ,,Comunicare interculturald in contextul
integrarii europene”, la Departamentul-Catedra UNESCO, Bucuresti, octombrie 2003.
1 John Meyendorff, Teologia Bizantind, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti 1996, p. 15.



trebuie sd stea departe de politica, insa, in acelasi timp, prestigiul pe care il dobandise in
randul poporului nu putea sa nu faca simtitd prezenta sa in sfera de interes a statului. Desigur,
au existat abateri de la regula, in sensul ca nu de putine ori patriarhii au incercat s uite litera

legii bisericesti, or tot de atatea ori au gasit opozitia unui stat puternic.

Totul a inceput de la regula vetero-testamentard ,latd, Domnul te unge pe tine
carmuitor al mostenirii Sale” (I Regi 10,1) , prin geniul unui Tmpdrat ,,episcop in lucrurile
externe”.'* Este vorba despre Constantin cel Mare, apreciat de acelasi autor ca un mare
diplomat care a avut viziunea importantei Bisericii si a recunoscut-o ca atare. Inliturarea
paganismului, ulterior, a avut importanta primordiald a unei recunoasteri a Bisericii ca
singura”, si de aici a luat nastere sistemul de reciprocitate'’, care, spre exemplu, proclama
Biserica Ortodoxa in Estul romanesc individual sau alaturi de Biserica Greco-Catolica, ca
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dominantd ” sau cu caracter recunoscut national, cu toate urmarile ce decurg in viata statului

dintr-o astfel de prevedere, urmari pe care sistemul bizantin le-a simtit ca benefice.

In concluzie, credem ca relatia Biserica-stat s-a dezvoltat in spiritul echilibrului,
datoritd realitatilor societatii care puneau fata in fatd o Biserica foarte bogata, apreciata de
popor, adica de fiecare individ In parte, si un stat reprezentat de imparati care manevrau cu
pricepere beneficiile unei bune administratii, pe de o parte, iar pe de altd parte prin
cunostintele lor nu puteau fi manipulati intelectual de catre Biserica, in a carei viata spirituala
se manifestau din plin. In acest fel, uzurpdrile care au mécinat pe toata perioada evului mediu
Vestul Europei nu s-au petrecut si, tot in acest fel, identitatea Estului s-a perpetuat pana in

secolul al XIX-lea.

' Impiratii bizantini erau nu numai buni cunoscitori ai teologiei, ci, spre deosebire de Vest, ei se priveau ca episcopi, ,,Constantin
cel Mare a spus ca este un episcop in lucrurile externe”, la fel cum impératul ,,Leon al IlI-lea a spus ca este totodata si imparat si
preot”, R. Candea, Organizarea Bisericeasca in Constitutie in Constitutia din 1923 in dezbaterea contemporanilor, p. 478

' Idem, ibidem

' vezi Constitutiune de la 1866 (art.21), Constitutiunea de la 1923 (art.22) sau Constitutiunea de la 1938 (art.19).



Trebuie sa mai precizdm ca in referirile anterioare cu privire la Biserica, nu trebuie sa
ne limitam la intelesul administrativ al termenului. Ddm desigur Cezarului ce este al
Cezarului, si recunoastem in fapt influenta crestinismului, subliniind faptul ca acesta a fost
chintesenta reusitei simfoniei bizantine din punct de vedere cultural, in litera si spiritul

definitiei antamate.

Putem spune, prin urmare, ca prin Bizant s-a petrecut cea mai importanta perioada de
acumulare pentru Estul Europei, in care cultura europeana se formeaza sub semnul

. o5l
,.,substantivului”'’.

Sectiunea II Vestul Europei — crucea si sceptrul

Roma, catre care toate drumurile duc. Urbea in absolutul sens al cuvantului care atrage
privirile lumii, si care in evolutia sa de la oras-stat la republica si apoi la imperiu nu s-a dezis
de nici unul din aceste atribute, de cultura europeana in genere. Roma, Cetatea Eternd care

imprumuta mapamondului Modelul.

Fard indoiald, Antichitatea nu se poate desprinde de modelul cultural pe care civilizatia
greco-romana l-a impus. Memorialistica, retorica, dreptul, obligativitatea educatiei, a
cunoasterii scrisului si citirii, rutele comerciale, geniul conducétor de osti si popoare, toate
pornesc din bogatia de resurse a romanitatii. Urbea, cu termele si fantanile sale, in ale carei

scoli se invata si limba greaca, ,,tezaurul gandirii juridice romane, constituit din concepte cu

' Constantin Noica, in Morfologia culturii europene, afirma: ,,Cultura europeani a crescut in Bizant aparent din cultura greaci, in
realitate insa printr-o ruptura categorica fata de ea; Numele cel nou a venit sa schimbe nu numai cugetele ci si lumea toatd pana la
urma...”, Constantin Noica, Morfologia culturii europene, Ed. Humanitas, Bucuresti 1993, p. 27.
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un sens riguros exact, din categorii create printr-o mare fortd de sintezd, din principii

18 -
"%, sunt valori care definesc Europa.

simetrice si evocatoare
Impartirea imperiului In 395 intre Arcadius si Honorius, fiii lui Teodosius I va marca

epilogul Imperiului de Apus.

August 410 va gasi ,,o0 Roma trddata pentru unii; o Roma dezonorata, pentru altii. O
Roma ale carei suferinte tineau de vointa unor divinitati abandonate, in opinia paganilor, de
dreptatea unui Dumnezeu al crestinilor, exemplar in sentintele sale, ori de cea a unui
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semibarbar care actiona cu siretenie, pretinzand a fi cetdtean roman™ .

Asa a fost interpretat atacul lui Alaric I si al armatei sale vizigote care vor pune capat
mitului Urbei. Pribusirea Romei, dupa un mileniu de constructie® este implacabili. Trecerea
aproape bruscd de la economia de schimb la cea rurala si apoi la economia naturala,
dublate de prabusirea retelelor de comunicatii, revoltele sclavilor, teroarea atacurilor

popoarelor migratoare’' echivaleazi cu distrugerea Imperiului de Apus.

Evul mediu gaseste Europa de Vest in cautarea stralucirii apuse. Imperiul Carolingian,
Imperiul Romano-German au esuat in a reconstrui, insa au invins fara voia lor in a construi
statul. Din punct de vedere cultural, insa, ,,renasterea carolingiana in secolul IX si renasterea
otoniana in secolul X — amandoua au fost mai putin insemnate prin ele insele, decat prin

. . 22
comparatia cu noaptea epocilor precedente” .

18 Emil Molcut, Dan Oancea, Drept roman, Ed. Sansa, Bucuresti 1997, p. 53.

1 Jose Manuel Perez-Prendes, Intrarea lui Alaric I in Roma, in Antonie Compagnon, Jacques Seebacher, Spiritul Europei. Date i
locuri, Ed. Polirom, Bucuresti 2002, p. 40.

2 Anul 753 1. Hr. atesta intemeierea Romei.

! Anul 476 si detronarea lui Romulus Augustus, un copil de 13 ani, de pe tronul Imperiului Roman de Apus de catre Odoacru, in
contextul unor atacuri repetate ale popoarelor migratoare, incepute inca din secolul III, marcheaza sfarsitul societatii antice.

*2 Charles Diehl, Bizant — mdrire si decddere, Ed. Nationala-Ciornei, p. 306.
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Este important si ne oprim putin asupra raporturilor dintre stat si Biserica. In fapt,
credem ca hartuirile continue si oscilatiile puterii politice Intre cruce si sceptru au privat

Occidentul de timpul si predispozitia recrearii vechiului Imperiu, in sens cultural.

Astfel, conceptul german, in eforturile sale de a renaste Imperiul Roman, omite o
institutie fundamentala care, inca din epoca regalitétii facea, in dreptul roman, diferenta intre
ager publicus, terenul arabil public, si proprietatea privata. Conceptul de ,,stat” german avea
un caracter exclusiv patrimonial, care facea din Curte organul central al imperiului, supunea

toti locuitorii si crea relatiile dintre seniori si vasali, avand in fruntea ierarhiei monarhul.

Pe de alta parte erau deja create premisele acapardrii puterii politice de catre Papa, data
fiind incapacitatea Imperiului de Rasarit de a mai gestiona problema Apusului. Astfel, desi
legaturile de jurisdictie ale papalitdtii fatd de Imperiul Bizantin se pdstreaza, acestea devin
ineficiente cu timpul, crednd impresia si mai apoi realitatea suveranititii papale.” Este cu
sigurantd vorba de o problema de spatiu, care in contextul prioritatii de a apara granitele
Bizantului de popoarele migratoare (necesitate mult mai stringenta), lasa deoparte problema

papalitatii.”* Bula papei Grigore al VII-lea ne ilustreazi cel mai bine tendintele papalitatii:

,»existd doud sdbii — sabia politica si sabia bisericeasca. Aceste doud sabii
sunt date ambele de la Dumnezeu, insa pe amandoua le tine papa in mana,
prin urmare si sabia militarda, «gladius militarii», este datd papei care o

acorda cui crede de cuviintd. Puterea civild, militara, politica atarna de

3 “Este adevarat ci mai multe secole de-a randul papa a fost supus impératilor bizantini, insi legaturile de supunere au fost atat de
slabe, Incat papa a putut sa se priveasca pe sine ca un adevarat suveran, si suveran a fost multd vreme in tot cursul evului mediu.”
R. Céndea, op. cit., p. 478.

0 situatie identici, a incapacititii de control a papalitatii de aceasta data, o intalnim in Transilvania secolului al XIV-lea, cand
intre 1543 si 1568, Dietele de la Turda, in trei randuri, si Aiud proclama principiul libertatii religioase (1543), recunoscand ca
religio recepta luteranismul (1550), calvinismul (1564), unitarianismul (1568), intr-un context in care ecumenismul nu se inventase
inca si al persecutarii majoritatii ortodoxe, a carei dominare se viza in fapt. Marea pace confesionala nu s-a realizat.
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papa. Factorul superior, deci, nu este imparatul, nici macar in cele politice,

ci puterea superioard, nu numai spirituald, dar si politicd, o are papa”™.

Desigur, cultura s-a creat si in aceasta perioada. Asa cum nu dorim ca reveria bizantina
sa fie interpretatd in sensul unei atipiri a creatiei, caci nu a fost asa deloc, nu vrem nici macar

sa insinuam ca evul mediu a insemnat vid cultural.

Biserica si Curtea, acestia sunt cei doi poli culturali 1n jurul carora se crea literatura, se
copiau texte vechi sau se revizuia textul latin al Bibliei. Toate aceste in detrimentul
poporului, care se gasea tot mai inhibat de imposibilitatea accesului la cultura promovata de
cet doi poli, in scopul supunerii maselor, motivat in principal de necunoasterea limbii latine.
Legendele, baladele, misticismul sunt remediile culturale ale popoarelor evului mediu

apuscan.

Putem concluziona ca perioada medievald in Apus nu s-a putut bucura de luminile
Bizantului, la fel cum Estul nu a simtit curentul Renasterii sau [luminismul. Aici gasim noi
marile diferente ale culturii europene, care sub auspiciile Renasterii si [luminismului, fac
Europa Occidentali ,,s3 alerge spre eshaton” in timp ce Estul riméne tintuit spre miracolul

Invierii.

Ceea ce ni se pare important pentru perioada medievald, motiv pentru care am si
selectat-o ca introducere in tema, este faptul cd evul mediu a construit practic identitatea
europeand. Angoasa Vestului, libertatea Estului, au cladit Europa prin crestinism. Ni se pare
un aport fantastic, acesta al crestinismului, care a reusit pe de o parte sa transforme invaziile

migratorilor Intr-un Imperiu carolingian, sd converteascd deci nomadismul, iar pe de alta

» R. Candea, op. cit., p. 486
0 Martin Hauser, prelegere tinuta in cadrul Masteratului ,,Comunicare interculturald in contextul integrarii europene”, la
Departamentul-Catedra UNESCO, Bucuresti, 2004
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parte sa transforme Bizantul in noul centru cultural european, pana cand Vestul avea sad se
regdseascd, si mai apoi sa perpetueze traditia cultural europeana prin cotropirile otomane, in

Rasarit, pana in secolul al XIX-lea.

Europa nu se poate debarasa de legatul sau cultural, iar aceasta nu presupune o
orientare totalitaristd, ci doar o constientizare care sd dea perspectiva alegerii. Pot prin urmare
sd fiu pro sau contra globalizare, Tnsa aceasta nu Tnseamnd cd nu ma aflu in plin proces de
anihilare a individului intru Hristos.”” O dati in plus si la fel, pot si fiu crestin, musulman sau
ateu, Tnsad aceasta nu inseamna ca sistemul de valori europene va oscila intre crestinism si
altceva in functie de individul, sistemul de referintd; nu suntem mdasura. Mai mult, tocmai
crestinismul, ca si mostenire culturald definitorie si definitiva pentru spatiul european, trebuie
sd stea la baza pluralismului european; crestinismul este o religie a dialogului, a iubirii de

aproape prin excelenta.

In acest context intelegem si identificim mostenirea culturald europeani, si vedem
Europa de maine. Si tot din aceastd perspectivd ne propunem sa analizdm orientarile
politicului si ale economicului pe de o parte, precum si posibilitatile de intalnire intre Est
si Vest, in Europa de maéine, sd analizam in ce masurd paradigmele integrarii europene au

reprezentarea mostenirii culturale, in Vest si in Est.

?7 Globalizarea se concentreazi asupra ruperii individului de comunitate, iar cind aceastd despartire afecteaz comuniunea intru
Hristos, ruperea individului de cadrele sale de traire, (“Maternitatea, paternitatea si fratietatea sunt cadre de traire in i prin care se
nagte spiritual insul”, Ilie Badescu, Noologia..., p. 286), atunci, acestuia, singur si hdituit nu ii mai ramane decat sa se inroleze in
masele diforme si s continue marsul spre nicaieri.
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Capitolul II Paradigmele integrarii

Europa Occidentala, sub stindardul , libertate, egalitate, fraternitate”, s-a consacrat ca
un spatiu al libertatii si implicit al pluralismului®®. De aici si pani la o paradigma a integrarii
este un drum sinuos, farda a mai pune la socoteald perspectiva esticd asupra acelorasi
dimensiuni.

Din aceste motive, credem noi, a fost mai usor a se aborda problema integrarii din
punct de vedere tehnic, adica juridic, implicand institutii, decat din punct de vedere cultural,
adicad implicand popoare, ceea ce s-a si realizat, inclusiv in cadrul Uniunii Europene.

In acest context, modelul integririi europene, a pornit de la premisa transferului de
suveranitate, ca apanaj exclusiv al statului, subiect de drept international, definit sau restrans
prin Conventia asupra drepturilor si indatoririlor statelor de la Montevideo, 1933. Art. 1

prevedea:

Statul ca persoana a dreptului international trebuie
sd fie caracterizat prin:
a) o populatie permanenta,
b) un teritoriu delimitat,
c) guvern §i
d) capacitate de a intra in relatii cu alte state.
Intelegem astfel prin suveranitate, capacitatea unui stat de a se manifesta autonom in

raport cu forte extrinseci lui.

* H. R. Patapievici, aducand in discutie lucrarea lui Francois Guizot, Istoria civilizatiei in Europa, remarca ci in viziunea lui
Guizot, ,,geniul Europei invita in mod natural la urmatoarele reflectii: libertatea nu este consecinta adevarului, ci a pluralismului, a
coexistentei opiniilor diferite. Libertatea tine in mod esential de posibilitatea afirmarii unei opinii, indiferent cd ea e adevarata,
morala, folositoare ori decentd. Paradoxul libertatii tine, deci, de imprejurarea ca se bazeaza pe posibilitatea ca minciuna, raul si
imoralitatea sa existe.” H. R. Patapievici, Omul recent, Ed. Humanitas, Bucuresti 2004, p. 217.
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Este un model cat se poate de apreciabil din punct de vedere tehnic, care insd la
momentul transpunerii in cotidianul vietii europene provoacd nu de putine ori scindari si
rumoare, intrucat omite un aspect pe care statele pan-americane nu aveau cum sa il simta la
momentul 1933: importanta specificului cultural in Europa, a contextului european ca atare,

atat de generos in manifestarea entitatilor.

Din aceasta perspectiva, europeand, conceptul de suveranitate se simte prizonier rigidei

notiuni de stat.

Suntem de acord cu domnul profesor Meyer Bisch, care afirma cd suveranitatea in
dimensiunea sa culturala, europeana, tine de notiunea de popor, adica nu de un numar, ci ,,de
b b1 H 2
.. A . A o e q. . 2 . o o
relatiile intre oameni, in scopul credrii binelui comun”. Suveranitatea nu poate si se nasca
decat din metafora popoarelor moderne, ca mari scene de teatru care sd aibd la baza
2
principiile constitutionale, in care democratia sd insemne in primul rand inter-relationare,

. e : : . : . . 30
adicad importanta individului, ca si potential creator de bine comun, in defavoarea masei.

Astfel, considerand cd Europa nu poate admite existenta culturii fard popoare, ca
aceasta apartine popoarelor, in detrimentul statului, care in acelasi timp nu da dimensiunea
suveranitatii, se creeazd un conflict stat — suveranitate — popor subversiv pentru validarea

paradigmei integrarii ,,tehnice” europene, care se manifesta din plin in prezent.

%% Patrice Meyer Bisch, prelegere tinuta in cadrul Masteratului ,,Comunicare interculturald in contextul integrdrii europene”, la
Departamentul-Catedra UNESCO, Bucuresti, aprilie 2004.
% Ibidem.
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Sectiunea I Uniunea Europeana, promotor al integrarii

Uniunea Europeand s-a nascut cu viziunea amplorii mesajului integrator pe care il
promoveaza si astizi. La 9 mai 1950, prin declaratia Schuman®' se proclama modelul
european comunitar: ,,Europa nu se va constitui dintr-o datd sau ca urmare a unui plan unic, ci
prin realizdri concrete care vor genera in primul rand o solidaritate reald...”. Se mai afirma ca
»pacea mondiald nu poate fi asiguratd fara a face eforturi creatoare proportionale cu

perioadele care o ameninta”.

Desigur, citatele raman de actualitate, iar punctul de plecare este fara indoiala
admirabil in finalitatea sa. Dar, la fel de evident este cd ceea ce s-a pus in aplicare in 1952
prin infiintarea Comunitdtii Europene a Carbunelui si Otelului sau in 1957 prin crearea
Comunitétii Economice Europene si a EUROATOM, a implicat in mai mare masurd o
politicaA de compromis economic §i de influentd in teritoriu decat idealurile declaratiei

popoarelor.

Nu este pentru prima data cand istoria ne aratd ca ambitiile statelor sunt mai prejos
decat aspiratiile oamenilor cu viziuni, apartinatori popoarelor. Pe de alta parte, poate cerem
prea mult de la o Europa hartuita de umbra Zidului sau de hegemonia americand, obsedata de
posibilitatea renasterii pericolului german si obligata sd se regaseasca, intre aceste forte, in

timp record.

Astfel, daca admitem in contextul momentului Paris 1952, sau Roma 1957, faptul ca

9932

,familiile politice” semnatare erau nu numai ,,urmase”” " dar si protagoniste ale marilor

31 Robert Schuman, Ministrul afacerilor externe francez, promotor al ideii comunitare, aldturi de Jean Monet.

32 Romano Prodi considera natiunile europene ale inceputului de secol XX ca fiind “urmase ale marilor rizboaie ... - dintre laici si
catolici, dintre socialisti si liberali, dintre democrati si adeptii regimurilor autoritare - i prin urmare, incapabile s& infrunte marile
provocari ale secolului XXI, Romano Prodi, O viziune asupra Europei, Ed. Polirom, Bucuresti 2001, p. 7.
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razboaie ale secolului XX, nu este mai putin important ca acestea au fost capabile sd prevada

prin vizionarii francezi amploarea mesajului integrator.

Frantei si Germaniei li se vor alatura Italia, Belgia, Olanda si Luxemburg, intr-o
Europa a celor 6. La 25 martie 1957, prin constituirea Comunitatii Economice Europene, cu o
prealabila pregitire a opiniei publice™, se va deschide o noua etapi a procesului de integrare
care propunea printre altele echilibrul economic, uniunea vamald, politici comune in

agriculturd, ridicarea nivelului de trai si sporirea climatului de pace.

De la Europa celor 6, prin perioade de progres si criza, se va ajunge in anul 1973 la
largirea comunitdtilor europene, Marea Britanie, Irlanda si Danemarca devenind membre.

Grecia adera in 1981, Spania si Portugalia in 1986, Finlanda si Suedia in 1992.

Tratatul de la Maastricht 1992 avea sa dea definitia Uniunii Europene. Practic din acest
moment putem pune in discutie demersul integrator, in jurul Comunitatii Europene, care, prin
Maastricht, primeste verticalitate si se desprinde ca atare de contextul politic in care s-a

format.

Tratatul de la Maastricht reprezintda un moment cultural. El a recreat constiinta
europeand, a reusit sd speculeze motivul spatiului unitar, lasdnd in acelasi timp dreptul de
adeziune al popoarelor la identitatea europeana. Tratatul de la Maastricht intareste
perspectivele alternativei In regandirea spatiului european, militar (in contextul in care

NATO se redefineste ca organizatie, dupa fardmitarea Uniunii Sovietice, in 1991), printr-o

3 Conflictul din Coreea, in 1950, punea comunitatea in fata unei noi incercari: cooperarea pe plan militar, tentativa esuata din lipsa
de sprijin din partea parlamentelor britanic §i mai apoi francez
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politica de securitate comuna propusa in Titlul V, sau economic, prin uniunea monetara,

. e . o A . . . ..9034
apreciata ca ,,un eveniment fara precedent in istoria omenirii™".

Intelegem sa ne sustinem afirmatia anterioara, in continuarea ideilor prezentate la
inceputul capitolului II (cand aratam cd suveranitatea trebuie privitd in contextul dinamicii
culturale a popoarelor ) prin cateva prevederi ale tratatului, care subliniazd importanta

popoarelor Europei in construirea identitatii europene:
Common provisions, art. A,

This Treaty marks a new stage in the process of creating an ever closer
union among the peoples of Europe, in which decisions are taken as

closely as possible to the citizen.
Art. F

1. The Union shall respect the national identities of its Member States,
whose systems of government are founded on the principles of

democracy.

2. The Union shall respect fundamental rights, as guaranteed by the
European Convention for the Protection of Human Rights and

Fundamental

Uniunea monetara, desfiintarea frontierelor, o politicdA de coeziune sociald si
economica precum §i protejarea intereselor natiunilor membre, vor constitui aldturi de
afirmarea Uniunii Europene pe plan international obiectivele Tratatului de la Maastricht, in

spiritul respectarii identitatii nationale si a drepturilor omului si libertatile fundamentale.

* Romano Prodi, op. cit., p. 25.
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Cel mai important insd, este faptul ca momentul Maastricht reglementeaza subiectul
culturii, aparent uitat la Roma; articolul 151 pune in discutie cultura, ca o responsabilitate a
comunitatii. Pentru prima datd se ia In consideratie mostenirea culturala europeana si punerea

el n vigoare, alineatul 1 prevazand:

1. The Community shall contribute to the flowering of the cultures of the
Member States, while respecting their national and regional diversity

and at the same time bringing the common cultural heritage to the fore.

In ce fel comunitatea s-a achitat de aceasta obligatie, ramane inca un subiect deschis,
cert este ca dupd parerea noastrd existd retineri in chiar definirea mostenirii culturale
europene, iar dacad anul 1992 a fost unul al marilor schimbari pe plan european,

reglementdrile ulterioare nu se remarca prin continuarea politicii articolului 151.

Tratatul de la Amsterdam, intrat in vigoare la data de 1 mai 1999, incearca sa
contureze o comunitate fezabila identitatii create prin Maastricht. In fapt, este vorba despre o
constientizare a identitdtii europene a cetateanului. Dacd in 1992 se afirma Uniunea
Europeana, fiind primul moment de la care putem vorbi la singular despre Comunitatea
Europeand, prin Amsterdam se incearca implementarea acestei realitdti in cadrul statelor
membre. Cresterea rolului Parlamentului, ca reprezentant al popoarelor comunitare, intrarea
in vigoare a acordului Schengen in 1995 si incorporarea acestuia in cadrul tratatelor uniunii,
fundamentarea notiunii de ,,cetdtean al Uniunii Europene” adusa in discutie tot la Maastricht,
libera circulatie a fortei de munca sunt cateva repere care sa evidentieze evolutia integrarii

curopenc.

Constitutia Uniunii Europene, in urma Tratatului de la Nisa, februarie 2001, a
Declaratiei de la Laeken, decembrie 2001, pand la Conferintele Interguvernamentale in

desfasurare in 2004, reprezintd apogeul procesului de integrare, asa cum il vedem noi.
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nsa tema culturii, a crestinismului ca mostenire culturala, pare sd fie mai mult un
subiect sensibil decat o politicd unificatoare. Tratatul de instituire a unei Constitutii pentru
Europa reprezintd cel mai recent act european care se doreste fundamental in orientarea
Europei de maine. Cu toate acestea, discursul legiuitor se indreaptd cu precadere asupra
garantarii diversitatii culturale; nimic grav, daca numai s-ar lua in considerare si elementele
care ne apropie. In general la acest capitol, reglementirile proiectului de constitutie
europeand se concentreaza lamentabil in jurul notiunii de ,,umanism”; in felul acesta,
globalizarea poate sa inteleaga ce vrea, iar Europa jubileaza sub stindardele omului destelenit,
non-cultural dar in acelasi timp ultra-democrat, etic si rational catre un ,,destin comun”.

Europa ni se pare mai segmentatd ca niciodata din perspectiva tratatului constitutie.
Cultura este apropriatd de functia sa motricd. Raimane undeva suspendata
intr-un spatiu nedefinit, garantatd parcd numai in diversitate, conservatd si salvgardata
generic. Astfel, incepand cu art. Il -1 8, legiuitorul intrd in spatiul tabu al unei culturi

neidentificabile, prevazand:

1 . Uniunea contribuie la inflorirea culturilor statelor membre, concomitent cu
respectarea diversitatii lor nationale si regionale si, in acelasi timp, pune in
evidenta mostenirea culturala comuna.

2. Actiunea Uniunii are drept scop sa incurajeze cooperarea dintre statele
membre §i, daca este necesar, sa Sprijine §i sa completeze actiunea lor in
urmatoarele domenii:

a) mai buna cunoastere si diseminare a culturii §i istoriei popoarelor europene;
b) conservarea §i salvgardarea patrimoniului cultural de importanta europeand;
c) schimburile culturale necomerciale;

d) creatia artistica §i literara, inclusiv in sectorul audiovizual.
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Este clar ca din punctul de vedere al legiuitorului constituant, tema noastra nu exista.
Paradoxal, credem ca in acest caz, nu mai putem vorbi de o diversitate culturala, pe care noi
am identificat-o intre Est si Vest doar pe baze crestine, de evolutie spirituald, de-a lungul
vremurilor. O diversitate culturala presupune un punct de pornire, un fel de numitor comun,

in cel mai matematic sens al cuvantului, de la care ceva devine diferit de altceva.

Prin urmare credem ca este o abordare fara acoperire aceea a diversitatii in cultura care
nu mai poate fi Inteleasd decat ca o expozitie de picturi apartinatoare unor curente diferite,
privite exclusiv din perspectiva diferentelor dintre materialele folosite si fard a mai surprinde
trairea, impulsul creator care a dat panzei culoarea. Din acest punct de vedere, avem de-a face
cu o diversitate de mijloace doar, o diversitate moarta, care nu va avea decat un potential
dezbinator sau superficial. O diversitate moarta, Intrucat valoarea nu mai poate fi pusad in
circulatie, nu se mai produce intdlnirea, iar dialogul unor panze care nu au nimic in comun, in
esenta lor, rimane la materialitatea monologului.”® Ceea ce vrem si aratim este cd Europa are
un patrimoniu cultural comun. Acestd mostenire trebuie definita: crestinismul permite
unitatea in diversitate dupa modelul Sfintei Treimi; noi doar asa putem sa intelegem deviza,

cu riscul de a parea desueti, radicali sau extremisti.

A fost necesard aceasta prezentare a modului de functionare a mecanismelor integrarii

in cadrul Uniunii Europene pentru a ne putea apropia de aspectul cultural al modelului.

Ardtam 1n debutul capitolului cd in procesul de integrare europeand se abordeaza cu
preponderentd aspecte tehnice’®. Uniunea Europeani, asa cum recunoaste doctrina, s-a creat
»de sus in jos”. Initiativa a apartinut Guvernelor si din aceastd cauzd, spre exemplu,

Parlamentul a avut initial un rol pur decorativ 1n spatiul institutional.

% Idee preluata si insusitd in cadrul prelegerilor tinute de dl. prof. Ilie Bidescu la cursurile Masteratului “Comunicare interculturala
in contextul integrarii europene”, Departament-Catedra UNESCO, Bucuresti, octombrie 2003.

3 Cristina Arion, Suveranitate si integrare europeand. Reflectii asupra implicatiilor constitutionale, in Suveranitate nationald §i
integrare europeand, Ed. Polirom, Uniunea Europeana, proiect finantat prin PHARE, Romania, 2002, p. 236.
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Se sustine in general ca ,integrarea comunitara a fost calificata si, in consecinta,
studiatd ca integrare politicd, economica sau juridicd; nsa... finalmente orice tip de integrare
se poate reduce la o integrare juridicad. Fenomenele de integrare economica si politica au
nevoie de reguli juridice minimale care sa ordoneze dezvoltarea procesului”. De acord, cu
singura observatie ca teoria formelor fard fond nu este noua si cd o abordare din perspectiva
culturald a integrarii europene nu poate fi minimalizata, in conditiile in care, credem, pentru
succesul procesului este necesara o compatibilitate culturala apriorica, care numai in spatiul
european poate fi gasitd, si care, subliniem, nu presupune uniformitate. Lipsa evidenta a
acestel dimensiuni, creeazd handicapul inclusiv de natura juridicad, al disfunctionalitatii

legaturii dintre legiuitorul exilat la Bruxelles si comunitarul francez spre exemplu.

Credem ca tocmai aceastd abordare ,tehnicista” face din Europa un spatiu al
controverselor, privand-o de starea de coeziune a societdtii. Or, daca punem in discutie
statisticile, care la nivelul anului 2001 aratau in Europa celor 15 un procent de 38% dintre
europenii chestionati in favoarea afirmatiei cd Europa are o identitate culturala Tmpartasita de

. ce A . .o . 3 . o
toti europenii, impotriva a 49% adepti ai contrariului’’, si daca aceste date sunt coroborate cu
. o o o . <38 . 0 . .
sentimentul scazut de apartenentd la cetatenia europeand™, sau cu cei 68% dintre europeni
care afirma cd doresc sa triiasca intr-o societate bazati pe valorile traditionale™, atunci ni se

pare evident cd Europa nu a reusit creeze inca acel spatiu al intdlnirii.

Aspectul cultural este foarte important fiindcd inlesneste comunicarea. In afara
congtientizarii apartenentei la acelasi spatiu, este foarte dificil sa coordonezi juridic o

comunitate formata astazi din 25 de popoare.

37 European Comission, How Europeans see themselves. Looking through the mirror with
public opinion surveys, Luxembourg:Office for Official Publications of the European Communities, 2001, p. 12.
38 11,
Ibidem, p. 11.
% Ibidem, p. 8.
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Mirajul bundstarii nu va reusi sa pastreze pentru mult timp entuziasmul noilor state
membre. Acest lucru este stiut de mai vechii comunitari, care in afard de faptul ca trec deja
printr-o perioada de recesiune economicd, se ingrijoreazd de Insemndtatea noului val in
materie de costuri de extindere. In plus acquis-ul comunitar, atat cit este de nenegociabil,
presupune cerinte mai putin stricte decat in cazul precedentelor extinderi, si cu toate acestea
epuizeaza resursele de energie ale candidatilor. Daca ne intoarcem la statistici, ele ne arata
chiar din randul noilor state membre un decalaj de 34% fata de 44%", in raportul

incredere/neincredere in Uniunea Europeana.

Ni se pare foarte importantd manevrarea conceptului de incredere, iar dacd acesta se
pastreaza in limitele definitiei propuse de prof. Hayoz'', aplicate invers, ca si creditare a
Uniunii Europene de cétre candidati, in contextul in care acestia se asteaptd la un anumit
comportament in schimbul eforturilor considerabile economice, sociale s1 nu numai depuse in
vederea aderarii. Ramane intrebarea cum se va achita Comunitatea de aceste obligatii, sau

cum va reusi sa ridice niste procente care deja atarna in defavoarea sa?

Integrarea europeana nu este o problema juridica. Aceasta este o utopie. Integrarea
europeand este o problema culturald, iar daca, datoritd contextului geopolitic aceasta
dimensiune nu a putut fi abordata initial, credem ca arhitectura europeana nu o poate ocoli in

demersul sdu integrator.

Revenind la teatrul antic, la scena popoarelor, am propus la acel moment ca exercitiu

de imaginatie un dicton care sa dea perspectivd notiunilor de popor si suveranitate: ,,La

“ European Commission The Gallup Organization, Candidate Countries Eurobarometer, Eurobarometer 2003.4. Public Opinion
In The Acceding And Candidate Countries, Hungary, 2003, p. 8.

! Nicolas Hayoz, prelegere tinutd in cadrul Masteratului ,,Comunicare interculturald in contextul integrdrii europene”, la
Departamentul-Catedra UNESCO, Bucuresti, noiembrie 2003.
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inceput a fost Cuvantul”. Cautam nu limitele exprimarii, ci un fel de pilon al Discursului.

Este o misiune prea grea pentru noi, europenii, sa pornim de la mutenie.

Ne simtim 1n acelasi timp neputinciosi in momentul in care ni se limiteaza acest drept
socotindu-l ca fanatism. Libertatea de a ne oprima, in acest caz, ni se pare fanatica, intrucat
abuzeaza de limitele sale, in cel mai occidental sens al termenului. ,,Pornind de la o libertate

nelimitati se ajunge la un despotism nelimitat.”*

Vrem sd spunem cu aceasta ca terorismul religios si starile belicoase pe care le-a
generat in Europa nu trebuie sa ducd la negarea celor mai inofensive forme de a redescoperi
spatiile de dialog european. Vrem sa afirmam deci, ca paradigma integrarii europene nu poate

exclude crestinismul ca valoare si inceput de discurs.

Presedintele Comisiei Europene, dnul Romano Prodi a spus-o inca mai bine: ,,Europa
nu poate fi conceputd facand abstractie de radicinile sale crestine. Crestinismul si-a pus
asupra ei o amprentd care ddinuie. In diferitele culturi ale natiunilor europene, in arte, in
literatura, in diversele moduri de gandire curge o seva comund, din care se hranesc cu totii,
credinciosi sau necredinciosi. Natiunile si popoarele europene au incorporat existenta crestina
in diversitatea lor. De aici necesitatea de a redescoperi deopotriva pluralismul si identitatea de
inspiratie pentru a da viatd idealului Europei. Aceasta constiintd constituie pentru noi,
catolicii democrati din Europa, sursa de inspiratie pentru recuperarea totald a ratiunilor ideii

de Europa: idee politica, culturali, economica, idee spirituala.”*

2 Dostoievski, Demonii apud Ilie Badescu, Noologia Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de sociologie noologicd, Ed.
Valahia, Colectia Euxin, Bucuresti, 2001, p. 795.
# Romano Prodi, op. cit, p. 66.
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Sectiunea II Integrare si globalizare — unde vrem sa ajungem

Nu ne propunem sa ne pronuntdm asupra fenomenului globalizérii intre bine sau rau.
Ni se pare ci este un domeniu mult prea vast pentru a-1 aborda dualist. Incercim doar sa
surprindem cateva directii de evolutie intre politic i economic pentru Europa de mdine.

Europa politica intre integrare si globalizare

Din perspectiva politicului, globalizarea este o confruntare cotidiand, nu mai avem
ragazul nici macar pana mdine i nici nu se stie daca l-am avut vreodata, dupa caderea
comunismului si sfarsitul Razboiului Rece. Zidul Berlinului insemna o delimitare clard pe
care Tratatele si procesul de continud Tnarmare o gestionau metodic. Echilibrul fortelor

asigura si un ,,echilibru al vulnerabilititilor’”**, transformand Europa in ,,amici si inamici”®.

Schimbarea s-a produs rapid. Noiembrie 1989, caderea Zidului Berlinului, reunificarea
Germaniei in 1990 si1 mai apoi dezintegrarea URSS in decembrie 1991 pun Europa intr-o
noud situatie: aceea de a redescoperi , finalitatea puterii”*. Contextul este incordat,
schimbarea ineluctabila (Europa era in cautarea unui scop in manifestarea puterii), intr-un
moment pe care il consideram de rascruce pentru viitorul Europei, intre integrare si
globalizare.

Si totusi, Europa a optat pentru integrare in mai mare masurd. Alegerea poate fi

consideratd ca una voluntard dacd acceptam globalizarea ca un proces controlat, intr-o

evolutie controlabila. Putem lua in considerare de asemenea patrimoniul cultural european

* Francois de Rose remarca ¢i numai dupa noiembrie 1989, ,,armele nucleare aveau si-si piarda rolul de pivot al strategiei de
mentinere a pacii”, Francois de Rose, A/ treilea razboi mondial nu a avut loc. NATO si pacea, Ed. Nemira, Bucuresti 1998, p. 21.
* Thomas L. Friedman, Lexus si mdslinul. Cum sd intelegem globalizarea, Ed. Fundatiei PRO, Bucuresti 2001, p. 34.

% Armele nucleare au rupt legitura intre scop si mijloace, intre folosirea fortei si finalitatea puterii”, Francois de Rose, op. cit., p.
33.
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care stirneste orgolii si personalitti intre statele si popoarele europene’’, sau deficientele

. . . . o A o N . . .48
pietei comunitare consideratd inca nu atat de dinamica™.

Dar, in acelasi timp, trebuie sa tinem seama §i de un alt factor la fel de important:

. .. . . . . o949 . c A - TN e o
americanii, ,,sub influenta fundamentalismului de piatd”™ si mai tarziu angajati intr-o politica
care menaja intr-un mod excesiv frustrarile Rusiei decdzute economic (vorbim in general
despre presedintia Clinton), nu au mai venit, tradand ,,din nou” generatia postbelica. lata
astfel un efect al globalizarii in defavoarea globalizarii, o dovada in plus asupra posibilitatilor

precare de manevrare a fenomenului.

Din punctul nostru de vedere, lipsa participarii americane a constituit un atu in
conditiile in care tdrile postcomuniste aveau nevoie mai intai sa se regaseasca si doar ulterior
si se reconstruiascd. In acelasi timp insi, considerim esecul Serbia-Kosovo ca fiind unul
eminamente intercultural, determinat de anihilarea oricarui inceput de dialog dupd o lunga
perioada de ,tacere”, subminat de psihoza Milosevici, ,responsabil (n.n. dar nu singur),

. . .. .. . A . <9950
pentru reinflamarea intolerantei si urii etnice in fosta Federatie [ugoslava™.

Daca evenimentele din Serbia — Kosovo pot fi puse pe seama nepregatirii noastre, a
tuturor europenilor, de a ne asuma redevenirea culturala dupad caderea comunismului, nu stim
in ce masura, Europa este pregatitd sa infrunte reversul — transformarea popoarelor in masa.
Teoriile sociologice ne dovedesc cd individul in societate nu actioneazad in mod spontan; in

fata uitarii, care transforma entitdtile in cantitati amorfe, insipide, in contextul suprapunerii

47 Prin insasi discursul dlui Prodi citat anterior, se doreste a se transmite un mesaj european, Romano Prodi, op. cit., p. 66.

* George Soros afirma: ,,Uniunea Europeani reprezinti o piati si mai mare si un sistem legislativ la fel de sanitos, dar mediul este
mult mai putin prielnic afacerilor. Piata muncii este rigidd, cu restrictii mai mari in ceea ce priveste angajarea si concedierea
personalului si cu diverse alte reglementari.”, George Soros, Despre globalizare, Ed. Polirom, Iagi 2002, p. 131.

¥ Acelasi autor pune pe seama ,realismului geopolitic” aplicat de Statele Unite in raporturile cu tarile postcomuniste, ,,sub
influenta fundamentalismului de piata”, lipsa de initiativa in adoptarea unui nou Plan Marshall in Europa Centrala si de Est. ,,Drept
urmare, am ratat o sansa istoricd, dar opinia publicd americana nu a devenit constientd despre acest fapt nici pana astazi.”, George
Soros, op. cit., p. 130.

3% Nicolae Filipescu, Occidentalizarea postcomunista, Ed. Polirom, lasi 2002, p. 216.
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divortului si repudierii sufletului fata de corp, postmodernismul maselor nu face altceva decét
o . . . . .- . 51 . e -
sd genereze paranoia extremismului, terorismul si discursul fanatic’. Era neo-liberalda si
politicile comerciale se prefac intr-o suprastructurd a globalizarii, transformandu-ne sub

9952

egida: ,,guverneaza in felul nostru sau vei fi marginalizat™” in ,,produse ale pietei, mai

degraba decat promotori ai pietei™.

Care sunt sansele noastre in acest context? Credem ca solutia este datd deja. Am mai
spus-0 §1 0 repetam, regasirea unitatii spirituale prin crestinism. Este singura identitate care
nu permite dezvoltarea violenta si degeneratd a masei. Este singura modalitate de regasire in

pace a europenilor, a ,,fortei trezitoare a starilor de plenitudine sufleteasca’”.

Recunoastem meritele procesului integrator in cadrul Uniunii Europene. 1 mai 2004 a
intarit importanta miscarii si creditdm viitorul acesteia, capacitatea de a face fata fenomenului
globalizarii. Ceea ce ne trezeste suspiciuni, insa, este metoda de gestionare a potentialului
uman. Uniunea Europeand are responsabilitatea de a-i cultiva identitatea, iar aceasta nu se
poate face decat prin cultura si prin repunerea in circulatie a adevarurilor crestine, asa cum

am mai aratat in capitolul precedent.
Europa economica intre integrare si globalizare

In general fenomenul globalizarii este mult mai usor asociabil cu economicul; in acest

domeniu stim sigur unde mergem, fie cd este vorba despre Shell, McDonald sau despre

. 1. . . . e . « oy +9955
,comercializarea sensurilor ideale, precum cele ale iubirii i sexualitatii™”.

3! Ilie Badescu, Noologia..., p. 286.
52 International Conference, The Debate on Globalization, Lacken, 2001, p. 219.
5301
Ibidem
> Ilie Badescu, Noologia..., p. 287.
> Tlie Badescu, Globalizare, modernism, integrare, in Geopolitica integrarii europene, Ed. Universititii din Bucuresti, Bucuresti
2002, p. 58.
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,Dezvoltarea pietelor financiare globale, cresterea corporatiilor transnationale si

. . A 1w .. . 356
dominatia lor crescanda asupra economiilor nationale”

, este o definitie a fenomenului

N N . e ~ .. . .5
globalizarii care se inscrie, asa cum subliniazi George Soros, in limitele controlabilului.”
Totusi, intre controlabilul fenomenului economic si raspunsul la intrebarea unde vrem sa

ajungem, este o oarecare diferenta, evidenta in cifre, chiar la nivel european.

In fapt, corporatiile transnationale, spre exemplu, controleaza peste 33% din productia
globald, 70% din produse la nivel de comert international (an de referinta 1995) si angajeaza
numai 3-5% din forta de munca la nivel global. Astfel, dacd in 1970 erau 7000 de astfel de
companii, sunt 40 000 de astfel de companii in 1996. La fel, din cele 100 de mari economii la
nivel mondial, doar 49 sunt ale unor tari, restul implica capitaluri transnationale a caror
apartenenta nationald este greu de determinat, ceea ce ingreuneaza controlul jurisdictional,

sau tragerea la raspundere in cazul frecventelor abuzuri.™

Ramanand in zona cifrelor, vom putea masura consecintele acestui precar ,,controlabil”
prin devastatoarele efecte asupra capitalului uman. Astfel, statisticile aratd ca 2 bilioane de
oameni cAstigd mai putin de 2$ pe zi’; mortalitatea infantild este mai mare de 18,1% in
statele sdrace, unde media de viatd este de 54 de ani, fata de 80 de ani in statele bogate; Y4
din populatia globului nu are apa potabild; o femeie moare la fiecare moment; un copil nou
nascut moare in fiecare zi; 1din 4 oameni mor in fiecare zi de SIDA, malarie, tuberculoza; 22

de milioane au murit de SIDA, 36 de milioane de oameni

>% George Soros, op. cit., p. 24.

°7 “Consider cd majoritatea problemelor pe care oamenii le asociaza globalizarii, incluzand patrunderea valorilor de piatd in
domenii de care ele nu apartin in mod traditional, pot fi atribuite acestor fenomene. S-ar putea discuta totodata despre globalizarea
informatiei si a culturii, despre raspandirea televiziunii, a internetului si a celorlalte forme de comunicare §i despre modalitatea
crescutd a comercializarii ideilor, dar imi este teama ca asemenea aspecte ne-ar indeparta de la subiect. Limitand discutia astfel,
cred cd o putem mentine in niste repere controlabile...”

¥ Owens Wiwa, Paradoxul sdrdciei si globalizarea corporationistd, in Opening Space, International Conference. The Debate on
Globalization, p. 207.

* Ibidem, p. 213.
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au SIDA, 100 de milioane de oameni sunt estimati in decurs de 4-5 ani in cazul in care nu se
iau masuri; 97% din copiii brazilieni beneficiaza de educatie, 50% in Africa, 75% in Asia de
Est si Sud; mai mult de 1 miliard de oameni trdiesc cu mai putin de 13 pe zi; 826 de milioane
de oameni sufera de malnutritie; in fiecare an 10 milioane de oameni mor datorita lipsei de

asistentd medicald de baza.*

Réaspunderea fireste ne apartine, responsabilitatea in genere, fiind apanajul unei
societati europene, care pretuieste individul in Chip si Asemanare, in detrimentul masei. Din
aceste motive apreciem globalizarea ca pe un fenomen existent, dar nociv, n sensul ca nu isi
propune un deziderat anume, fard a secatui teoriile emise pe aceastd tema, discutiile sau

pamfletul.

Cultura in acest context, avariata, se transforma intr-un produs de piatd in conditiile in
care piata insdsi nu poate impune responsabilitatea. Cel mai primejdios efect al procesului de
globalizare ni se pare a fi dat de confuzia intre culturd si mijloacele de promovare a culturii.
Mass-media va aduce cu sine o culturd care traieste cu contributii scazute, repetitiva si pasiva.
Economia culturii va implica un procent din ce in ce mai mare de angajati, rivalizdnd cu
industria si devansand agricultura, insi potentialul creator scade. Intr-un astfel de proces,
cultura se debaraseaza de componenta crestind, crestinismul presupunind in primul rand

obligatii, iar noi suntem intr-o lume a drepturilor.

Integrarea nu afecteazd individul, 1l pastreazd si 11 da posibilitatea sa aiba
responsabilitati. Procesul de globalizare este contrar. Numai daca ne gandim la marile

corporatii internationale, la dificultatea stabilirii provenientei unui produs sau a identificarii

% William Jefferson Clinton, Globalization and interdependence, in Opening Space, International Conference. The Debate on
Globalization, p. 233.
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unei firme, realizdm cd deasemenea dificile sunt de realizat mijloacele de control, stabilirea

raspunderii.

Integrarea trebuie sa propund o alternativa viabila. Europa are un Nume, procesul de
integrare, cu toate carentele sale, are un deziderat. Europenii stiu unde trebuie sa ajunga.
Mesajul este chiar unul politic, dacd repunem in discutie discursul dlui Prodi, el exista si din
acest punct de vedere Europa este exigibila. Credem ca ceea ce ne lipseste este deplina
congtientizare a acestuia, or globalizarea tocmai in detrimentul verticalitdtii individului
actioneaza. De aceea, in contextul in care sunt necesare 6 bilioane $ pentru a asigura anual un
minimum de educatie pentru cei care nu pot beneficia de ea din cauza saraciei, 9 bilioane $ ar
costa asigurarea de resurse de apa potabild si acordarea de asistentd sanitara pentru aceeasi
categorie de populatie, 13 bilioane de $ pentru hrana de baza, in Europa cheltuim 11 bilioane
de $ pe inghetata, pe aceeasi perioada de timp, 50 bilioane de $ pe tigari si 150 pe alcool. Mai
mult, anul 2001 a insemnat pentru Europa si SUA o suma de 17 bilioane de $ cheltuita pentru
hrana animalelor de companie, adica o suma care ar fi putut acoperi pe o perioada de 4 ani

necesarul de apa potabila si asistenta sanitara pentru cei care au nevoie de acestea.

Daca legiuitorul european ar reconsidera mostenirea culturald europeand, cu siguranta
astfel de situatii s-ar ameliora daca nu chiar evita. Nepdsarea este un deficit cultural in spiritul
definitiei §i temei noastre. Economicul poate fi abordat crestin, nu exista nici un fel de

indoiald, dar pentru aceasta crestinismul trebuie sa se regdseasca in spatiul european.

Sectiunea III ,,Autarhia” ca solutie

Ne-am referit in capitolul II, sectiunea I, la Uniunea Europeand ca principal promotor
al integrarii. Am Incercat sa subliniem faptul ca uniunea nu este o noutate in sine, si ca doar

in masura in care comunitatea nu va desconsidera valorile europene, crestinismul ca liant
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identitar, ca uniune originard, va putea sa reuseasca. Din aceasta perspectiva, am continuat sa
ardtdm in sectiunea a II-a ca fenomenul integrator ar trebui sd fie unul salutar, in sensul ca el

salvgardeaza accesul popoarelor spre culturd, in limitele definitiilor noastre.

Si totusi, Uniunea Europeana nu a fost scutitd ea insasi de neparticipare. Numai daca
ludm ca exemplu zona EURO, omitem deja Marea Britanie, spre exemplu, care a promovat in
nenumarate randuri un alt model in detrimentul “imperialismului eurocratilor de la

61
Bruxelles™".

Tot astfel, in afara Uniunii Europene se afld state cum ar fi Elvetia sau Norvegia.
Pentru acestea, solutia neaderarii nu este o forma de izolationism, ci o alternativa culturala.
Asa cum adeziunea la Comunitatea Europeana reprezintd un exercitiu de suveranitate,
optiunea neintegrarii ramane o alternativd in conditiile in care mesajul Uniunii Europene,

atunci cand este exclusiv mercantil, nu prezinta interes.

Astfel, Elvetia, ca exemplu, educatd in spiritul ,,democratiei consensului, in care

fiecare este consultat in toate problemele”®

, opune eurocratiei in ale cdrei initiative si politici
de interes local cetateanul european se regdseste cu greu, un sistem care faciliteaza intalnirea
intre legiuitor si cetatean, care desi implica o procedurda greoaie, ,,duce la diminuarea
antagonismelor”® in fazi incipientd. Daca din acesta perspectiva® comunitatea cantoanelor s-
a vazut incompatibilda cu Uniunea Europeand, respingdnd prin referendumul din 1992

aderarea, Elvetia ramane o comunitate participanta in sfera drepturilor omului, a actiunilor cu

caracter umanitar si cultural promovate prin organizatii cum ar fi UNESCO.

8! Charles Zorgbibe, Constructia europeand: trecut, prezent,viitor., Ed Trei, 2000, p. 313.
82 Jean Jacques Bouquet, Istoria Elvefiei, Ed. Corint, Bucuresti 2001.

% Ibidem
% La care se adauga traditia de neutralitate, o economie care si poatd si acopere dezavantajele neparticiparii integrale la piata
comuna.
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Vrem sad subliniem cd alegerea neparticiparii in cazul unor state precum Elvetia
Islanda, Lichtenstein sau Norvegia nu este un exercitiu de suveranitate ex re, ci mai curand o

neregasire in mesajul acesteia, care se dovedeste inca o data a fi insuficient.

Daca ne orientam spre Europa de Est, state precum Romania, Bulgaria sau Turcia au
ramas sa continue sau sa Tnceapa procesul negocierilor de aderare. Pentru acestea, autarhia nu
este o solutie, iar mediile care o propovaduiesc, sub consemnul pastrarii identitatii sunt numai
de naturd fanatico-extremistd, create ca revers al globalizarii si tot atat de nocive. Natura
esecului este 1n principal una economica, in contextul in care trecerea la economia de piata s-
a dovedit a fi greoaie, iar fenomenul coruptiei a acaparat viata politicd, Tn contextul lipsei
unei societati civile active. Din acest punct de vedere, nu putem da credibilitate tendintelor
izolationiste. Cultura nu are cum sa prolifereze intr-un mediu corupt. Economia este parte
integrantd a culturii, nu ne putem expropria de material, pentru singurul motiv ca trupul

porneste dimpreuna cu sufletul spre mantuire.

Uniunea Europeana cere si mijloceste un nivel de bundstare care sd permita
functionarea pietei comunitare, tradus prin acquis-ul comunitar. In afara adoptarii acestuia de
catre statele candidate, integrarea nici nu ar functiona, conducand subit la anihilarea

economiei candidatului, incompatibila si instantaneu sufocatad de legile concurentei.
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Capitolul I1I Potentialul romanesc

Am dorit in capitolele precedente sa credm un contur in care titlul lucrarii noastre s se
regaseasca: ne-am oprit initial asupra mostenirii culturale a Europei, intre Est si Vest,
momentul evului mediu fiind special ales ca element de separatie, cel putin in perioada sa

tarzie, intre culturile europene, dar in acelasi timp ca perioada de transformare in crestinism.

Acum dorim sa reludm problematica titlului, dintr-o perspectiva noua, de ansamblu,

care sa reuneasca trecutul si viitorul.

Sectiunea I Estul Europei intre asimilare si identitate

Trebuie sa precizdm ca Europa de astdzi, asa cum este ea prezentata in capitolul
anterior, s-a dorit a fi privita intr-un exercitiu de recapitulare, adica printr-o perpetud reiterare
a mostenirii sale culturale; cu alte cuvinte prin revenirea la capitolul I. Un exercitiu
recunoastem dificil, in contextul in care sentimentul general al timpului este cd modernii

2565

,»sunt primii, ca nu sunt decat fiii timpului lor, ca traditia lor nu este mostenita, ci inventata™”.

De aceea ne propunem sa revenim si sa clarificam:

De indata ce luminile balului se vor fi stins, ziua de 9 mai 2004 isi va trimite acasa
diplomatii, tehnicienii si negociatorii, rimanand sd gaseasca limbajul prin care se va adresa
popoarelor. Misiune care noud ne pare mult mai dificila decat cea pe care statele candidate au
avut-o sau o mai au de Indeplinit timp de mai bine de 14 ani, incoace, la care Uniunea
Europeana trebuie sa prezinte o alternativa intr-un timp deja trecut, pentru a linisti spiritele

apocaliptice.

% H.R. Patapievici, op. cit., p. 54.
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Or, concluzia capitolului anterior este ca din punct de vedere cultural, intalnirea nu s-a
produs nici macar intre Occident si Occident. Si atunci ne intrebam cine va mai avea rabdarea
sd asculte un Rasarit ale carui valori exista, insd in stare latentd, neexploatate nici chiar de
catre detinatori, in contextul unei adaptari incete la realitatile pietei comune si al vehicularii
unor stereotipuri conflictuale de tipul kitsch oriental, ortodoxism naturalist versus lumea

civilizata.

Gaseam ca solutie schimbarea mesajului integrator cédtre unul crestin. In felul acesta
considerdm ca Estul Europei se va salva de asimilare, insa avem inca dubii cu privire la

capacitatea Occidentului de a aborda un astfel de mesaj.

In fapt este o problemi de libertate. Libertatea Occidentald poate deveni la un moment
dat fundamentalism, in momentul in care este interpretatd exclusiv in contextul ,.eu”.
Tendintd a post-modernilor, sau rispuns la problema islamicd®, aceastd abordare intrerupe
elanul discursului crestin care se regdseste numai ca o relatie strict personald intre ,,eu” si
Dumnezeu, transformand Occidentul ,,intr-o lume care n-are nimic sfant in ea, dar lasa pe

A .. . . -990)
fiecare in pace cu sfintii si evlavia lui”®’.

Din aceastd perspectiva crestinismul integrator pare cel putin imposibil, transformand

1”68

sentimentul religios intr-un discurs ,,formal”™”, sau mai rau sanctionandu-l sub eticheta

extremei, a fundamentalismului religios.

Si totusi, Europa a gasit resurse. De aceea nu credem in ,,moartea culturii europene”, ci

mai degrabad in reinvierea spiritului medieval crestin prin excelentd, motiv pentru care am

5 Libertatea in islam nu exista, indeplinirea poruncilor lui Allah fiind singura acceptiune a notiunii. M. Bejenariu, Problema vietii
viitoare in religii comparate, Ed. Institutului de Arte Bucovina, p. 190.

%7 Constantin Noica, op. cit., p. 84.

6% _sentimentul nostru religios, cand nu este pur si simplu formal, este compartimentat pe confesiuni” Nicolae lorga, Generalitdti
cu privire la studiile istorice, Ed. Polirom, Colectia Carti fundamentale ale culturii romane, Iasi 1999, p. 170.
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plasat mostenirea culturala europeana in debutul lucrarii, din perspectiva specificititii date de

crestinism in Est si In Vest.

Astfel, daca rememoram valorile antichitatii, dacd putem sd ne dam seama de
diferentele dintre libertatea anticului, ,,ca expresie a 1Incadrarii sale depline intr-o

colectivitate”®’

, sau daca facem distinctia, in atdt de controversatul proces de globalizare,
intre ,,seria antica: adunarea cetatenilor (corp politic), spatiu public, exterioritate, spatiu, si
seria modernilor: schimb comercial, piata libera (fara corp politic, care este consumat

pani la exhaustiune de ,.corpul economic”), interioritate, spatiu privat, timp’’, atunci de ce sa
nu credem cd Europa de Apus, sau Europa in general (si consideram ca tocmai in aceasta
paradigma se incadreazd rolul Estului), va reusi sa meargd mai departe in explorarea
mostenirii sale culturale. Drumul care ne duce, cum spuneam, prin antichitate (vezi metafora
teatrului grec in dezbaterea profesorului Meyer Bisch), poate la fel de bine sa se indrepte mai
departe, spre evul mediu apusean chiar, care ,,avea un singur stapan legal: imparatul, care ...
avea arbitrul sdu, care n pofida slabiciunilor si infrangerilor sale celor mai grave, trebuie sa
fie invocat in ceasurile de cumpana finald, reprezentantul pe pamant al singurului «rege care
domneste», Hristos. De aceea Evul Mediu a putut infatisa cele mai agitate invalmaseli fara a

- A A A . . o - . 71
cadea 1n haos, in acel haos in care, dimpotriva, traim noi”"".

Poate in acest fel Occidentul isi va revizui problema crestinismului. Acea Pax
messianica, pe care dnul Plesu o descria ca principiu supra-national intru Christos, inseamna

~ . ~ ~ . . . o o . 72 .
in primul rand ,,readucerea in prim plan a «genului proxim», a asemanarilor”’. Prin urmare

% H.R. Patapievici, op. cit, p. 58.

" Ibidem, p. 59.

"I Nicolae Torga, op. cit., p. 170.

72 “Christos se manifestd ca un principiu unificator, care pune intre paranteze multiplicitatea ingerilor (n.n. este vorba aici despre
ingerii natiunilor). In fiecare gest si in fiecare vorba a Lui, se propune modelul unei comuniuni de alt tip decat cea de singe, o
comuniune spirituala, a carei tema e de ordin universal, supra-etnic.”, Andrei Plesu, Despre ingeri, Ed. Humanitas, Bucuresti 2004,
p. 168.
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orice discurs xenofob se opreste aici si tot de aici incepe Europa crestina pe care lucrarea de

fatd incearca sd o contureze ca Unitate in diversitate.

Nu ni se pare un demers usor, dar nu ni se pare nici ca avem alternative.

Sectiunea II Potentialul cultural roménesc si misiunea Estului

Cultura romaneasca s-a format in ritm si masura estica, ca si conservatoare a valorilor
Bizantului. Singurul model valabil in fapt pentru tot Estul Europei de la 1453 péana in secolul

al XIX-lea, ramane cel bizantin.

Perioada cuceririlor otomane nu a lasat Estul sa se arunce in aventura spiritului. Daca
privim problema culturala romaneasca ca pe o problema de libertate, ceea ce este important
pentru demersul nostru, in comparatie cu perspectiva Vestului, atunci vom descoperi o
abordare diferitd: Estul a rdmas la modelul oferit de Bizant. Mai departe nu a evoluat, ci a
sedimentat, crestinismul devenind nu numai singura forma de libertate pe care, sub otomani,
esticii §i-o mai permiteau, ci s1 o problema identitara: ,,Biserica a salvat limba, cultura si
obiceiurile grecilor, bulgarilor, sarbilor si romanilor. Atunci s-a desavarsit realizarea unei

o . . . .. A oo . .. < n73
adevarate fuziuni — ba chiar confuzii — intre apartenenta etnica si cea religioasa " .

Aratam in debutul lucrarii cd Orientul traieste cultural cu ochii atintiti spre Cruce.
Aceasta nu implica pasivitate, sau resemnare In fata dominatiei otomane, ci o altfel de
perceptie asupra vietii, o altfel de perceptie asupra libertdtii, care nu are cum sd ramana

inlantuitd unui ,,eu” platitor de tribut, dar care se regaseste cetatean in viata de apoi. Pentru

0. Clement, Adevar si libertate — Ortodoxia in contemporaneitate, Ed. Deisis, Sibiu 1997, p. 120.
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acest statut se construiesc Biserici-cetate, se dau lupte, pe catd vreme ,,actiunile si straduintele

oamenilor, randuielile si Tmparatiile lor, totul e zadarnicie”™.

Din aceasta perspectivd ni se pare ca intalnirea Romaniei, a Estului ortodox, cu

comunitatea europeana nu trebuie sa hraneasca discursuri de tipul catolicism vs. ortodoxism.

Misiunea Europei de Est, a potentialului cultural roménesc, credem ca este aceea de a
restaura doctrina libertatii prin interiorizarea lui ,,eu”. Insa Estul este deocamdati incapabil de
a propune alternative, pentru cd el insusi nu si-a regasit discursul. Vorbind despre ,,Sigla
interioritatii omului modern”, H. R. Patapievici afirma ca ea ,,este data de parabola lui Eisik
din Cracovia: el nu poate intra In posesia comorii pe care o viseazd decat peregrinand si
afland acel loc de la un alt om, care nu are nici o legaturd cu el, dar fara de care nu ar fi

. .. 9475
descoperit nimic”".

Si totusi, Intr-un exercitiu de imaginatie, ,,0amenii” nostri, adica Estul si Vestul se
intalnesc si merg Tmpreund. Amandoi au constiinta comorii i chiar n lucrarea amintitd se
produce intalnirea, se prevede solutia:

,,Daca exista un sens al schimbarii subiectului, atunci aventura occidentala

este esentiala si ea trebuie cu necesitate sa preceada momentul oriental, care,

dupa opinia mea, nu a Inceput cu adevarat. Deocamdata orientul asimileaza

lectia Occidentului. De abia dupa ce principiul dinamizarii nelimitate a

exterioritdtii se va generaliza, in fata umanitatii va sta sarcina dinamizarii

" Constantin Noica, Pagini despre sufletul romdnesc, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 11; Vrem sa subliniem cd impasivitatea
societatii civile contemporane nu este decat o degenerare a constiintei zadarniciei din epocile trecute; pentru a fi mai convingétori,
ne-a impresionat descrierea catedralelor romanesti in lucrarea lui Noica, mai sus amintitd, pe care o consideram mai mult decit
pertinentd in argumentarea ideii noastre: ,te apropii de Sucevita, cu fagaduiala diminutivului..., dar intdlnesti ziduri de cetate.
Treci pe sub o poarta grea si intr-o clipd ti se reveleaza, o datd cu scara catre cer de pe peretele nordic al bisericii, puterea
Movilestilor. Cici e putere aici. E vointd domneasca. E mandrie si sete de lauda, singura sete care a stiut sa proiecteze arta in
istorie”, p. 44.

" H.R. Patapievici, Politice, Ed. Humanitas, Bucuresti 2002, p. 216.
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nelimitate a interioritdtii, pentru care, ceea ce a creat pand acum Orientul, va

. 76
fi un fel de introducere”".

76 Ibidem, p. 216.
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Capitolul IV Concluzii

Nu credem ca prin abordarea subiectului lucrarii de fatd ni s-a incredintat o misiune
usoara. Si nu stim dacd am reusit sd ne-o indeplinim intru totul. Deseori am avut sentimentul
ca suntem anacronici, Tmpotriva vremurilor, Tnsd am continuat sd impunem o idee, aceea a

Europei crestine.

Desigur, spatiul european se bucura de beneficiile pluralismului in genere, pluralismul
religios este si el o realitate care nu afecteaza 1n nici un fel demersul nostru. Crestinismul in
Europa este amenintat nu de pericolul discursului totalitar, ci mai degrabd de cel al

minimalizarii, al trecerii sale in sfera ridicolului.

Daca Vestul Europei suferd de un anume teribilism al individualismului, care face din
credintd o problema strict personala, care aduna in Biserica indivizi pe care ii transforma in
comunitati, dar si acestea segmentate, subiecte ale unor fuziuni §i segregatii, atunci
fenomenul de globalizare are toate sansele si transforme credinta intr-un subiect tabu. In

acest context, discursul nostru devine Tn mod cert nepotrivit.

Insa tot aici intervine aportul Rasiritului european. Inci in Est Biserica cheami
comunitatea, o0 comunitate care este deja identificata si identificabila. Crestinismul rasaritean
a fost si este o problema de identitate culturalda si nu numai. Prin urmare Estul Europei are
potentialul si responsabilitatea de a aduce In prim plan problema mostenirii culturale
europene. Nu stim 1n ce masura politicul este constient de aceasta. Credem insa ca Biserica in
Rasarit va putea s remedieze neajunsurile. Rolul sdu in structurile statale pastreaza secular
elemente din oranduirea bizantind. Atunci cand statul va fi capabil sa se afirme ca unul viabil
capitalismului european, in continuarea celor aratate va sosi si momentul cultural al Estului.

Nu credem in agonia culturii europene.
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Cotidianul vest european, fie cd spunem ca este eliptic de eroi si sfinti, fie ca spunem
ca se gaseste autosuficient, sufera in mod acut de singuratate. Prima consecinta este esecul
dialogului cu sine, iar imediat urmator se regaseste esecul de a reabilita paradigmele integrarii

curopenc.

Este intr-adevar usor hilar sa propui un model crestin, extrapolat in sfera economicului
si al politicului atata timp cat Consiliul Mondial al Bisericilor, spre exemplu, se regaseste
intr-un impas al comunicarii, sau cat timp Uniunea europeana propune un alt sistem de valori

decat cel crestin prin constitutie.

Si totusi, Uniunea Europeand, asa cum am mai afirmat, nu are cum sa se prezinte ca un
plan fezabil pentru 25 sau 27 de membre in afara unui program care sd valorifice o forta
centrifugd, in contra intereselor economice de tot felul, a globalizarii si a resentimentelor
nationaliste si rationaliste. Este aproape absurd sa concepem ca statele mai puternice din
punct de vedere economic (si spunem doar ,,mai puternice” pentru cd intreaga economie
europeand este deja Intr-o perioadd de recesiune, care devine cu atdt mai periculoasa cu cat
noii membri amenintd sd o amplifice, efectele ei simtindu-se prin sporirea gradului de
nesiguranta a cetateanului german, spre exemplu, foarte atent contribuabil si critic vehement
asupra modului in care acesta este investit), vor continua sd contribuie financiar intr-un
proiect neprofitabil pe termen lung si mediu. La fel de absurd este sa ne inchipuim ca
miscarile de capital uman, de capital de bunuri, in conditii de concurenta vor face o Europa
care nu are constiinta Comunitatii sd se simtd fericita si sa intrevadd castigul intercultural

anuntat etic si umanist in conditiile cresterii cifrelor somajului.

Din acest punct de vedere suntem la fel de siguri ca integrarea europeana va esua in

conditiile in care intarzie sd promoveze (fiindca Vestul Europei trebuie sa invete) si sa
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valorifice (fiindca Estul Europei trebuie sd constientizeze si sd conserve) crestinismul ca

mostenire culturala, ca element integrator, ca ceea ce ne uneste in spatiul european.

Dnul Patapievici afirma: ,,Abia in cultura modernitatii postmoderne, relatia dintre om,
sufletul sdu si adevar s-a rupt. De acum inainte, se considera cd profesarea unor doctrine
false sau nocive nu poate avea, eventual, decat efecte sociale perverse. Exista convingerea ca
mintea nimanui nu se strica si nici sufletul cuiva nu se poate detracta daca gandeste ori crede
lucruri false. In ceasul tarziu al modernitatii noastre, adevar si om nu mai sunt miscibile. Ceea
ce Tnseamna ca noi deja tradim intr-o lume — a vietii care I-a smuls pe om, existential vorbind,

din responsabilitatea privitoare la falsitatea sufletului sau™’’.

Noi credem cad avem nevoie de o reintoarcere la realititile mai vechi, dar nu antice, fara
a abandona prezentul. ,,Raspunderea pentru adevar revenea tuturor” ni se pare un altfel de
proiect european, unul crestin prin excelentd, intrucat pune in valoare crestinismul ca fiind
ceea ce ne apropie, o provocare si o finalitate in acelasi timp, care ar putea sa ne dea masura a
ceea ce vrem si incotro mergem. Fata de citatul anterior, ceea ce ni se pare cd putem restaura
in paradigma europeana nu este problematica vehiculdrii doctrinelor nocive, ci pe cea a

responsabilitatii sufletului.

7 H. R. Patapievici, Omul recent..., p. 31.
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